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A Zhou-kor1 bolcselet karaktere

Az okori kinai civilizacio onképe

A legelso kinai dinasztiak hatalmuk novekedésével fo-
kozatosan uralmuk ala vontak a Sarga-folyd vizgy(ijté
teriileteit, majd mas, jol megmivelhetd folyovolgyeket.
A terjeszkedés akar egész népcsoportokat is korbekerit-
hetett, amelyeket vagy bekebeleztek, vagy ignoraltak. Igy
olyan vegyes torzsszovetségek alakultak ki, amelyek fe-
lett egy kozosen elismert, politikailag és szakralisan ki-
tlintetett dinasztia uralkodott.

Egy 6si kinai 6da szerint ,,a sz€les ég alatt nincs, mi nem
a kiraly¢ volna” (Dalok kényve 11 F 2.). A kinai wangok,
akik han és nem kinai népcsoportok felett egyarant ural-
kodtak, valoban az Egalatti (tianxia) birtokosaként, az Eg
fiaként (tianzi) hivatkoztak magukra. Ugyanakkor a kinai
allamok mar az archaikus kor 6ta olyan Kozépsé Biro-
dalomként, esetleg kdzépsé birodalmakként (Zhongguo)
tekintettek magukra, amelyek nem pusztan a vilag foldraj-
zi kdzéppontjaban helyezkednek el, hanem a civilizacio
szempontjabol is a centrumot képviselik (Jullien 2009).

Ez a vilagkép meghatarozta a kinaiak mas népek, mas
foldrészek irant tanusitott attitidjét is. A kinai kultira olyan
tett ellenallni. A kozéjiik ékelédott nem han népesoporto-
kat beolvasztottak, az éket korbevevd torzseket és allam-
alakulatokat pedig sinizaltak. Még a csaszarkori Kina el6tt
jegyezte meg Menciusz rendkiviil talald modon: ,,Olyat mar
hallottam, hogy a kinai miiveltség (Xia) atalakitott barbaro-
kat, de olyat még nem hallottam, hogy valakit a barbarok
alakitottak volna at.” (Mengzi 111 A 4.)

A kozponti elhelyezkedés gondolatabdl azonban egy-
fajta kulturalis restség is szarmazott (Dawson 2002).
Kina sohasem akarta mindenaron meghoditani az egész
vilagot, néhany kivételtdl eltekintve érdektelen maradt
a masik négy égtdj irant. Vilagképiik perifériajan fekvo,
igy szamukra irrelevans, egyben lenézett orszagok ré-
sz¢ér6l megelégedtek a (névleges) vazallusi viszonnyal is
(Gernet 2001). Az okori kinaiak adottnak tekintették az
egész Egalatti egybetartozasat, szamukra az jelentette a
kérdést csupan, hogy akkor a (kézponti része) miért nem
egységes politikailag.

A Zhou-dinasztia hanyatlasa

A koréabbi, rokonsagi-nemzetségi alapokon szervezett
Zhou-dinasztia ugyanis barbar betorések miatt kénytelen
volt keletre koltoztetni a févarosat (Kosa—Varnai 2013). A
Keleti Zhou idészakban (i. e. 770-221) végleg meggyengiilt
a kdzponti kormanyzat, mig a regionalis hatalmi gocpontok
egyre csak er6sodtek, szaznal is tobb apro allam jott 1étre.

A kinai fejedelemségek, beleértve a ,,barbar” szarma-
zasu Qin és Chu allamokat is, el6szor csak a hegemon
szerepért versengtek egymassal, majd az utols6 évsza-
zadokban, a Hadakozé fejedelemségek korszakaban (.
e. 475-221) nyilt csatarozasba kezdtek (Gernet 2001). A
habortkban alkalmazott gyalogossag szerepének megerd-
sodésével és a megszerzett foldek 1j tipust elosztasaval
meggyengiilt az amiigy is valsagban 1év6, harcban hadi
szekereket hasznald elit, és fokozatosan elveszitette az
oktatas és az iras—olvasas privilégiumait is. Ezt a megosz-
tottsagot és a valtozasokat Ugy érzékelték, hogy eluralko-
dott az Egalattiban a zrzavar (/uan).

Sokan ugy érezték, hogy a tarsadalmi rendet valami-
féleképpen Ujra kell alkotni (Chang 1971). Az egykor he-

gemon Jin fejedelemség i. e. 403-as felosztasa utani rovid
iddszakban az egyeduralomért versengd allamok elsésor-
ban belsé atszervezddésiikkel voltak elfoglalva, mely le-
hetdvé tette a tarsadalmi folyamatok erjedését (Maspero
1978). Kozben a fejedelemségek kozotti gyorsuld ver-
senyben felértékel6dott a hasznos képességekkel rendel-
kez6 ,,kisnemesség” szerepe. Az uralkodok a hasznossag
(Ii) elvének kozéppontba keriilésével ezt az Gjonnan 1ét-
rejott tarsadalmi réteget arra hasznaltak fel, hogy fejlett
hivatalnokrendszerrel miikodé kozpontositott allamokat
hozzanak létre.

Ebbe a nyiltan politikai természetli hatalomgyakorlés-
ba tanacsadas utjan az eddigieknél kozvetlenebbiil szol-
hattak bele a kiilonboz6é eszmei aramlatok (Gernet 2001).
Az iddszak igy kulturalis és szellemi eredményeirdl is is-
mertté valt, nem véletleniil kapta a ,,Szaz bolcseleti isko-
la” nevet. A korabeli Kina a felgyorsult folyamatok révén
alapvetden atalakult. A termékeny és intenziv korszakban
kikristalyosodott elvek aztan évezredeken at meghataroz-
tak a kinai vilag fejlodését.

A kinai hagyomdny sajdtossagai

A korszak bolcseletének megismeréséhez tudni érde-
mes, hogy az egymasra hato, rendkiviil sokszinti gondo-
lati vilagot csak a késébbi Han-dinasztia torténetiroi ren-
dezték utdlag merev kategoriakba.

A kiilonféle eszmei aramlatok megkiilonboztetését,
valamint a kozottik 1évo kiilonbségek megértését tovabb
neheziti a kinai intellektualis hagyomany sajatos jellege.
A kinai bolcselet tomor kifejezései gazdag jelentésréte-
gekkel birnak, igy a latszolag azonos kifejezések és fogal-
mazasmodok valdjaban eltérd elképzeléseket takarhatnak.
A kinai bolcseletben ugyanis, mivel nehezen tliri a szaki-
tast, gy volt legkdonnyebben elérhetd a siker, ha valaki
atértelmezett egy mar létez0 és bevett szohasznalatot. ,,Az
ujdonsag Kinaban gyakran a hagyomanyon beliil keriilt
kifejezésre és nem annak ellenében.” (4dmes, 1983)

Ez a gondolkodasmad lehetett az egyik oka a torténelmi
feljegyzések nagy becsben tartasanak, a szovegeket ,,szent-
ként” kezelésének. A szovegtartalmak Osszefoglalasa és at-
fogalmazasa keriilendd volt, ehelyett bevett gyakorlatként
tzték a kiilonb6z6 szoveghelyek kiemelését a kontextusbol,
illetve (gyakran megjelolés nélkiili) egybeszerkesztésiiket
(Gernet 2001). A modszert hasznalva egy kifejezés vagy
idézet az 0j szovegkornyezetében teljesen egyedi, akar az
eredetit6l gyokeresen eltérd jelentést is nyerhetett (Van Els
2012). Ezek a valtozasok aztan éles kontiirok hianyaban
konnyen észrevétlenek maradnak a kiilsé szemnek, igy el-
fedhették az 1j koncepciokat.

A wuwei példaja

Jo példa erre a wuwei kifejezés. Szo szerinti jelentése
Hhem-cselekvés”, | cselekvéshiany”, legaltalanosabb értel-
mében viszont nem magat a cselekvést, hanem a cselekvot,
illetve annak mentalis allapotat jellemzi, igy altalaban nem
tényleges tétlenséget, hanem inkabb tdrekvés, illetve erdfe-
szités nélkili tettet jelol (Slingerland 2003).

A szélesebb kozonség altal taoistaként ismert fogalom
azonban valdjaban korszakeszmény volt. Talan meglep6, de
a haboruk és hoditasok szabdalta korszak szellemi aramla-
tai tobbségiikben egy ,,nem-cselekvd” uralkodoképet pro-
pagaltak. A taoizmus kiilonféle valtozatain tal nem kivétel
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ez aldl a korai konfucianizmus uralkodéeszménye sem, de
még a kdzpontositott allam megteremtésében nagy szerepet
jatsz6 legizmusban is kitlintetett helyet foglal el a koncep-
ci6. Mindharom abbdl indult ki, az eszményi uralkod6 az
erény (de) birtokosa, melynek egyontetii megnyilvanulasa a
wuwei viselkedés. Ez persze, mint latni fogjuk, iranyzaton-
ként mast és mast jelentett.

A korai vitak

A boleselék koziil elészor Konfuciusz (Kongzi, kb. 1. e.
551-479) lIépett fel, majd tobben vitaba szalltak vele. Er-
dekes megfigyelni, hogy a korabeli kinai érvelést nem el-
méleti, hanem gyakorlati kérdések foglalkoztattak, mivel
ha kozvetett modon is, de altalaban egy fejedelmet akar-
tak meggy6zni. A boleseldk igy tételek bizonyitasa helyett
inkabb a helyes cselekedetek (wei) igazolasara torekedtek
(Kosa—Varnai 2013).

Az 1. e. 5-4. szazad intellektualis allapotarol Menciusz
igen sotét képet festett: ,,A visszavonult irastudok értel-
metlen vitatkozasra adtédk fejiiket. Yang Zhu és Mo Di
szavai betdltik az Egalattit.” (Mengzi 3 B 9.) A legels6
eszmearamlatok természetével kapcsolatban ennél rész-
letesebb Osszehasonlitast talalhatunk a Huainanziben.
Ez a mi egy i. e. masodik szazad kdzepére Osszeallitott
filozofiai szoveggylijtemény, amelynek 6 célja egy toké-
letes szocio-politikai rend felallitasa volt az igaz ember
(zhenren) eszményére alapozva. Az Alkalmazasok és il-
lusztraciok fejezet igy foglalja 6ssze a Menciusz altal em-
litett vitat:

.Enekelve-pengetve és dobverésre tancolva zenélni,
meghajlasokkal és kézmozdulatokkal végezni a szer-
tartasokat, kimodolt temetéssel és hosszas gyaszolassal
bulicstztatni a halottat — Konfuciusz ezeket allitotta, Mo
mester pedig tagadta. Kolesondsen torédni egymassal és
megbecsiilni a kivaldakat, tamogatni a szellemeket és el-
utasitani a sorsot — Mo mester ezeket allitotta, Yang mes-
ter pedig tagadta. Epségben hagyni a hajlamot (xing) és
megorizni az igazt (zhen), nem engedni, hogy a (kiilsd)
dolgok terheljék testiinket (shen) — ezeket Yang mester al-
litotta, Meng mester pedig tagadta.” (Huainanzi X111 7 A
12-7B 1))

A szoveg tantisagtételét, mely kiegyenstlyozottnak tii-
nik, és amely egybevag mas forrasokkal is, a mesterkélt
szovegszerkesztés ellenére hitelesnek fogadja el a kortars
sinoldgia (Graham 1989). Igy induljunk ki ebbdl az els6é
bolcseldk targyalasanal!

Konfuciusz

Konfuciusz szamara, mint olvashattuk, kiemelt jelent6-
sége volt a zenének ¢s a ritusoknak. Mindez nem véletlen,
ugyanis Konfuciusz abbdl az apro Lu fejedelemségbdl
szarmazott, ahol a korban még elevenen éltek a rendkiviil
szertartasos Zhou-tradiciok. O maga az un. ru irastudoi
réteghez tartozott, amelynek feladata a ,,hat miivészet”, az
ijaszat, a kocsihajtas, a szamtan, a ritusok, az iras és a zene
oktatasa volt. A feljegyzések szerint a ,,téli tananyaggal”
foglalkozott, mely utobbi harom miivészetet jeloli (Kosa—
Varnai 2013). Nem meglepd tehat, hogy Konfuciusz bol-
cseletében a zenés szertartasossag kitlintetett fontossagot
kapott.

Konfuciusz vitathatatlanul Kina legelso és legfonto-
sabb bolcseldje. Iskolat alapitott, tanait tanitvanyai irtak
le a Beszélgetések és mondasok (Lunyu) cimii miben.
A vilagban fennallo ziirzavar okat a kotelességek elha-
nyagolasaban vélte felfedezni. Az 6s6k jol miikodo régi
szokasaira hivatkozva kivanta visszaallitani a rendet,
méghozza a Zhou-nemzetség viszonyrendszerének ¢és
szertartasi szokasainak altalanossa tételével és konzer-

valasaval. Annak ugyanis még ,,pompazatosak voltak a
torvényei” (Lunyu 111 14.), a tarsadalmi szerepek még
idealisan mikodtek benniik. Ezek alapjan, ahogy a csa-
ladot az apa—fit szerepnek kell meghataroznia, parhuza-
mosan, a tarsadalomban a helyes ur—szolga viszonynak
kell fennallnia. Ezeket szertartasok és formalis viselke-
désmintak rendszere biztositja, melyeket tanulds Gtjan
teljesen belsévé kell tenni.

A rendszer hierarchikus, a legnagyobb felelGsség a
fejedelmen van: Ha megfelel a kiemelkedett ember (jun-
zi) idealjanak, akkor birni fogja az Egi megbizatast
(tianming), és anélkiil, hogy barmi egyebet tenne, rend lesz.
Konfuciusznal ugyanis az uralkodé a Zhou-szertartasok
megelevenitésével, a régieck erényének (de) felmuta-
tasaval ,,olyan, akar az északi sarkcsillag, amely moz-
dulatlanul a helyén marad, bar minden csillag mozog ko-
rilotte” (Lunyu 11 1.), igy stirgés-forgas nélkiil (wuwei)
visszatéritheti a vilagot a kizékkent Gtrdl a régire.

Konfuciusz hatasa ¢letében még csekély volt, csak ha-
lala utan kezdett egyre népszeriibbé valni, mig végiil azo-
nositani nem kezdték magaval a ru fogalmaval. Ezt a ru
iranyzatot forditjak mai napig konfucianizmusként.

Mo Di

Konfuciusz az addigra valsagba juto tarsadalmi rendet
kivanta konzervalni, ezért nem véletlen, hogy bolcsele-
tét, mint 6soktdl atvett, megkérddjelezhetetlen igazsagot
prezentalta (Lunyu VII 1.). Tanainak els6 ismert kritikusa
Mo Di (kb. i. e. 470-391) volt, aki ugyanezt a modszert
alkalmazta. Konfuciusz utan ¢€lt, szintén Lu kornyékén. A
forrasok szerint sok kdvetdre tett szert, bolcseletét pedig a
réla elnevezett Mo mester (Mozi) érizte meg.

Mo Di bolcseletének karakteres jellemzéje a vitatkozo
jellege. ,,Nem elégszik meg azzal, hogy valamit allit, hanem
bizonyitani akar”, és ezzel egyediilallonak szamitott a kora-
beli Kinaban (Maspero 1978). Emellett 6 is a régi korokat
tekintette idealisnak, a z{irzavar okat 6 is a hagyomanyoktol
valo eltérésben latta. Konfuciusszal ellentétben azonban tel-
jesen mas dolgokat értett ezek alatt.

Konfuciusz és Mo Di 6sszehasonlitasakor azt szokas
kiemelni, hogy mig Konfuciusz a politikabol fokozatosan
kiszoruld régi elit érdekeit kivanta egy fennall tarsadal-
mi viszonyokat konzerval6 1 ideoldgiaval feliilrdl \jra-
szervezni, addig Mo Di egy allamhatalomtol fiiggetlen
forrast, egész tarsadalmat atalakitd szervezkedést kivant
elinditani a fennallo elit ellenében. Talan ezért sem vé-
letlen, hogy példaiban rendszeresek a kézmiives példak,
érezhetéen a felemelkedni igyekvd rétegeket probalta
megszolitani.

. Tanitasanak Iényege, hogy a csaladi viszonyokat az egész

Egalattira ki kell terjeszteni (Kosa— drnai 2013). Ha min-
denki betartana a kolcsonds, megkiilonboztetés nélkili
torédés (jian ai) kotelmét, és hasznos (/i) cselekedeteivel
a kozjot szolgalna, akkor rend uralkodna, mint régen. Ta-
naiban lényegében a konfucianus emberségesség (ren) és
méltanyossag (vi) kiterjesztésével van dolgunk (/vanhoe
1998). Ennek kovetkezménye egy a Konfuciuszétol toké-
letesen eltéré vilagkép, egy olyan tarsadalom, amelyben a
rendet az tartja egyben, hogy a meritokratikus rendezett-
ségl kdlesonosségi halozat minden tagja egyarant betartja
a szabalyokat.

Yang Zhu

A harmadik félrdl, Yang Zhurol csak toredékekbol
tudunk, mivel a rola elnevezett egyetlen irasrol kideriilt,
hogy késo6i fabrikacié (Chang 1971). Konfuciusszal és
Mo Dival ellentétben nem hozott 1étre tényleges iskolat.
Végeredményben fiktiv személy is lehet, akit a korszak-
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ban valoban nagy népszeriiségre szert tett gondolati aram-
lat zaszlajara tizott (Graham 1989).

A jangista szemlélet a haboruskodas kovetkezménye-
ibdl indult ki (Hanfeizi L 4.). Ugy latta, hogy a kiils6d-
leges dolgok, mint hirnév, status vagy hatalom artanak
az embernek. Ettdl, és a szertartdsos miiviségétol tartva
valos allapotaban, eredeti hajlamait nem elnyomva akarta
megorizni az embert. A személykdzi kapcsolatok alapja a
valddisag kell, hogy legyen, nem pedig valamiféle elvont
elv. Masok kivalosaga, valamint a holtak emléke helyett
pedig a még €16, égi eredetli hajlamainkat kell megoriz-
niink, nem szabad azokat feladnunk.

E gondolat hivei a fenti okokbdl megvetették a tobbi
iranyzat bolcseletét, amelyek rendre fontosabbnak itél-
ték a kozéletet a maganéletnél (Emerson 1996). Jangista
szempontbol a kozérdek eldremozditasanak egyetlen he-
lyes modja az, ha mindenki a sajat maganérdekét koveti.
Ez azonban nem jelenti azt, hogy a nyugati anal6giak, az
egoizmus, hedonizmus ¢és individualizmus fogalmai jol jel-
lemezhetnék. Hasonloképpen rossz iranyba tapogatdznak
azok, akik a taoizmus el6futarait tisztelik benniik, teljes-
séggel hianyzik beldle a miszticizmus ¢s az intuicid — csak
marginalis elemeket vettek at beldle (Feng 1983). Sokkal
inkabb arra érdemes gondolnunk, hogy a jangistak szamara
a maganszféra és a hétkoznapi élet élvezett elsébbséget.

A jangista gondolatok sokfel¢ utat talaltak maguknak,
és nem csak a korabeli kormanyzoé elit korében valtak
népszerivé (a konfucianusok rosszallasa elsésorban en-
nek kdszonhetd), de késébbi szovegekben is megdérzddtek
(Zhuangzi, Liishi chungiu). Ugyanakkor nem tomdriiltek
intézményes keretek kozé, igy nem is fejthettek ki mara-
dando6 hatast. A jangista gondolat eszmetdrténeti jelentd-
ségének megértéséhez inkabb azt érdemes vizsgalni, hogy
milyen témakat provokalt ki.

A korabeli Kinaban nem létezett az individuum fogal-

Tubakos flakon,
sziklara tamaszkodo halhatatian
biszkvit, szines maz

ma, az emberi lélekre és testre is tobb, eltérd jelentésii
kifejezést hasznaltak. Egyesek szerint a jangista bolcse-
let egyik vivmanya éppen az emberi test ,felfedezése”
volt (Emerson 1996). A forrasokbol ugy tiinik, mintha az
egyéni test (shen) egységben megdrzésének fontossagat
hasznaltak volna érvként a maganérdek elsébbségének
igazolasahoz.

Az erre adott reakcionak is tiinhet az, hogy a Menciusz
altal hasznalt testfogalom (#) tagolt, mindségileg kiilon-
boz6 részekbdl, szervekbdl allt (Mengzi VI A 14-15.).
Mintha csak azt akarta volna ezzel bizonyitani: az emberi
test nem lehet elégséges minimum, amelyre, mint alap-
elvre és alapértékre hivatkozhatunk, hiszen ez beliilrél
ugyanolyan tagolt, mint a kiilvilag. Jol lathatd, ahogy
Menciusz ellenfelei fogalmait és koncepcioit felhasznal-
va, azokbdl meritve cafolta és haladta meg a rivalis tano-
kat sajat konfucianizmuséval.

A korai vitak osszefoglalasa

Az eddigiek alapjan megrajzolhatjuk a kinai bolcselet
legkorabbi vitajanak vezérfonalat. A motizmus, a yangiz-
mus és a korai konfucianizmus rendkiviil szoros viszony-
ban alltak egymassal. Konfuciusz tarsadalmi bazisként az
elitre, mig ezzel szemben Mo Di a kozéprétegre akart épi-
teni. A jangizmus egészen Uj dimenziot nyitott a vitanak
azzal, hogy a maganélet szempontjait védte.

A korai kinai bolcselet torténetének szerkezete vilago-
san kirajzolodik. Konfuciusz megszabta a ,,menetrendet”,
mely ellen fellépett Mo Di. A jangista vonal mindkettd
iskolat, bar mas-mas ok miatt, kritizalta. Végiil Menciusz
volt az, aki lezarta a vitat azzal, hogy a rivalis eszmedram-
latok kérdésfelvetéseibdl is meritve drnyaltabb és kifino-
multabb kifejtését adta a konfucianus allaspontnak.

A jangista gondolatok soha nem voltak képesek szisz-
tematikus tanitassa szervezddni, a motizmus pedig az idék

soran harom iranyzatra szakadt (Hanfeizi LX). Menciusz
ezekkel szemben sikeresen ,,emelte a tétet”, és atfogo, a
hatalom szamara is vonzoé rendszert alkotott.

Taoizmus

Ha a taoizmus keletkezését akarjuk meghatarozni, sza-
mos kozismert téveszmével le kell szamolunk. Az dkori
taoizmus filozofiai iranyultsagti volt, nem volt hangsulyo-
san vallasos, vagy egészségmeg0drzo arculatl. Igaz ugyan,
hogy a Zhou-korszak végére mar megjelentek olyan kii-
16nféle 1égz6- és testgyakorlatok, amelyek a kordbbi dé-
moniiz6 testtartasok hatasait mutatjak, de ezeket a mai na-
pig is sokkal szélesebb korben alkalmazzak ahhoz, hogy
tisztan taoistanak nevezhetnénk ket (Robinet 20006).

A széles korben ismert Ut és erény konyvével (Dao-
dejing) kapcsolatban még tobb probléma meriil fel. Egy-
részt a mu vélhetden tobb, nem azonos korban alkotd szer-
70 irasait tartalmazza az i. e. negyedik szazadtol egészen az
i. e. masodik szdzadig; pontos datdlasa vitatott. Mdasrészt
névleges szerzbje, Laozi valdsziniileg fikcio terméke. Lao
Dan, akivel gyakran azonositjak, torténelmi alak, ugyan-
akkor a forrasok szerint konfucianus bolcseld volt. Kony-
nyen lehetséges, hogy a szerzoknek azért esett Lao Danra
a valasztasa, mert igy egy Konfuciusznal is bdlcsebb, 6t
kioktatni tud6 bolcsre hivatkozhattak (Graham 1990); ké-
s6bb, a buddhizmus terjedésekor is hasonlé modszereket
alkalmaztak a taoizmus els6bbségének bizonyitésara.

Az Ut és erény konyve hasonldé modon érvel, mint
Konfuciusz. Itt is egy régi aranykor eszméje tiinik fel,
valamint a taoista uralkod6 szintén karizmatikus erényé-
nél (de) fogva, a wuwei segitségével uralkodik, és vezeti
vissza népét a harmoniaba. Ezek modja és célja azonban
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gyokeresen eliit Konfuciusz és Mo Di elképzeléseitol. A
Daodejing az ember idealis allapotat a ,,megmunkalatlan
fadarabhoz” hasonlitja (Daodejing XV., X1X.,LVIL.). Szii-
letésekor még egyszer(i (su) és érintetlen, de a tarsada-
lom altal raerdltetett vagyak és konvencionalis ismeretek
elrontjak. A ,,tudas” ugyanis a szerzok szerint nem vezet
jobb élethez, csak felesleges viszalyt, zlirzavart sziil. ,,A
népet azért nehéz kormanyozni, mert a folotte allok so-
kat tevékenykednek” (Daodejing LXXV). A kultara ter-
mészetellenes dolog, mindenféle gorcsos igyekvés csak
egyre rosszabba teszi a helyzetet.

Szerencsére az ember megtisztulhat, lehetséges a pri-
mitiv 6sallapotba vald visszatérés. ,,Ezért a bolcs ember
(shengren) azt mondja: Ha én nem-cselekvé vagyok
(wuwei), akkor a nép magatol megvaltozik; ha én szere-
tem a nyugalmat, akkor a nép magatol megjavul; ha ne-
kem nincs tevékenységem (wushi), akkor a nép magatol
meggazdagodik; s ha nekem nincsenek vagyaim, akkor
anép magatdl visszatér a faragatlan fa allapotaba.” (Dao-
dejing LVIIL.)

Ezek az elvek els6 ranézésre emlékeztetnek a jangista
gondolatokhoz, de latnunk kell, hogy a Daodejing politi-
kai iranyultsagu, és ilyen szempontbol szorosabb rokon-
sagot mutat Konfuciusz és Mo Di politikabdlcseleti ira-
nyultsagaval. A kozéletbdl visszavonult, remete életmo-
dot hirdeto taoista bdlcselet tematizalva csak Zhuangzinél
jelent meg (i. e. 476-221).

Legizmus

A legizmus is egy utdlagos elnevezés, valojaban soha-
sem létezett ilyen iskola. Hagyomanyosan Han Fei mester
(i. e. 280-233), ¢és mas hasonl6é gondolkodast allamfér-
fiak gondolatait soroljuk ide, akikben kozos, hogy a sze-
mélyes kapcsolatokon alapulé Zhou-politikaval szemben
mindenre és mindenkire kiterjedd tdrvénykezéssel, jutal-
mazasok ¢és biintetések rendszerével képzelték el a kor-
manyzast (Lundahl 1992).

Han Fei felismerte, hogy ¢életében alapvetd atalakula-
sok, 4j jelenségek folynak, igy nem a mult eszményében
kereste a megoldast, hanem az érdekelte, hogy ott és ak-
kor hogyan lehetne sikerrel kormanyozni (Hanfeizi XVIII
3.). A realitasok talajan maradva nem vart el eszményi
képességeket sem az uralkodotdl, sem az alattvaloktol.
S6t, az embereket valodjaban 6nzének €s ostobanak vélte,
akiknek csak az uralkod6 szempontjabol, eszkozként van
valami értékiik (Fu 1996).

A legista szemlélet szerint ugyanis nem az allam van
az emberért, hanem forditva, az ember az allamért. Az
uralkodoi érdek maga a kozérdek, igy minden magan-
érdek veszélyes ¢s elfojtando. Ez alol nem képeznek ki-
vételt az uralkodd személyes érzései, preferenciai, kap-
csolatai sem. Ha ugyanis nem rejti ket véka ala, akkor
kiismerhetdvé valik, amely manipulécidhoz €s arulashoz
fog vezetni. ,,Az emberekben bizni annyi, mint irdnyitva
lenni.” (Hanfeizi XVII 1.) Az uralom megtartasahoz ezért
kiismerhetetlenné kell valnia, amelynek legegyszertibb
formaja a nemcselekvés (wuwei), amely itt nem példa-
mutatdst vagy inspiralast jelent, hanem a megtévesztés és
hatalommeg0rzés technikajat (shu) (Ames 1983).

A legista allamférfiak igyekeztek a tarsadalmi valtozaso-
kat felhasznalni allamaik atszervezésére és megerdsitésére.
Mindent abbol a szempontbol vizsgaltak, hogy hasznos-e a
haboraskodashoz vagy a foldmiiveléshez. Viziojuk egy rideg
¢s teljhatalm allam felé¢ mutatott (Kosa—Varnai 2013).

Bar a legizmus altal ujraszervezett Qin fejedelemség
sikerrel egyesitette Kinat, kozben azonban szinte minden

tarsadalmi réteget maguk ellen forditottak (4mes 1983).
Ehhez hozzajarult, hogy a haszontalannak itélt miiveket
elégették, az ellenkezd bolcseket pedig élve eltemették.
Az els6 csaszarsag gyors bukasa utan a nyomaban tdmadt
Han-dinasztia névleg teljesen szakitott a legizmussal, va-
l6j4ban azonban felhasznalta fontosabb elemeit hatalma
kiépitéséhez és fenntartasahoz.

Osszefoglalds

A jangista gondolatok a Han-kor elejéig ugyan fel-fel-
toré buvopatakként megmaradtak, de azon feliil, hogy egy
résziiket magaba épitette a meger6sodd vallasos-egészség-
meg6rz6 taoizmus, hosszl tavon zsakutcanak bizonyultak.
A motista iskoldkat a Qin-dinasztia elpusztitotta, ugyanak-
kor néhany elviik, példaul a hasznossag (/i) tisztelete éppen
a legizmusban 6rz6dott meg.

Ezekkel szemben a legista tanokat is magaba épito,
szinkretista konfucianizmus a Han-dinasztia idején hiva-
talos ideoldgiava valt, és a csaszarkori Kina végéig meg-
hatarozta nemcsak a hétkdznapi életet, de a kinai politikat
is. Hatdsa még napjainkban is rendkiviil erés, Kindban és
Dél-Koreaban egyarant kimutathato.
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