SARI LASZLO

A kinai kozmokrator

,,Sokfele szeretnék én megkapaszkodn"’

Nyugati utazas, avagy a majomkirdly torténete

1. Mindenki majom

Mar a regény elején azt mondja Szun Vu-kung, a ma-
jomkiraly, hogy ,,Nekem is kerek a fejem, s az égre néz!
A ldbam pedig szegletes, s a foldon all.” A kor jelképi je-
lentése a kinai szimbolikdban az Eg, a ,,szegletesség”, a
négyzet jelentése a foldi vilag. A kettd egyiitt, az Eg és
a Fold pedig: a teljesség, a megtestesiilt tokély. Ez volna
tehat Szun Vu-kung. ,.Kilenc a nyilds testemen, négy ta-
gommal, 6t zsigeremmel, hat belsd részemmel az embertol
mivel kiilonbézém?” Kérdezi aztan a halhatatlan szentt6l,
Szubhuti patriarkatol. ,,[gaznak igaz, hogy embert formdaz-
nal...” — feleli ra a patriarka, de kdzben erésen gyanitja,
hogy sem a tanitvany kiils6 formajaval, sem pedig esze
jarasaval nincs minden teljesen rendben.

Vajon minek akar ez a bumfordi majom varazslast,
atvaltozastudomanyt tanulni télem? Teszi fel maganak a
kérdést a patriarka, de aztan elég gyorsan rabolint Szun
Vu-kung tiirelmetlen kovetel6zésére: ,,Legyen hat! Melyik
modjat tanulnad? Mert van az égi csillagképek szama sze-
rint harminchatféle atvaltozas, a baljos csillagok szama
szerint hetvenketté!” ,,Sokfelé szeretnék én megkapasz-
kodni. Legyen hat a hetvenketto!” Vagja ra Szun Vu-kung,
kertelés nélkiil. ,,No, hadd legyen!” Legyint erre is, kissé
feleldtlentil a patriarka.

Nem az els6 jele ez a majomkiraly telhetetlenségének,
a jellemzéen emberi 1ényeg, az elme lazas és nyers kdve-
tel6zésének, onhittségének. Szun Vu-kung — sziiletésének
els6 pillanatatol kezdve — a legmagasabb emberi célok
felé tekintget: hatalmaba igyekszik hajtani az anyagi ¢s
az anyagon tuli vilagot. Az emberi lehetéségek hatarait
feszegeti, egészen addig, mig a Magasztos Buddha meg
nem fékezi fortélyos vilaghoditasat, le nem gy6zi eszét és
nyers erejét.

Mi ez? Buddha habortja a legfébb emberi cél, a ,,ha-
ladas” ellen? Vagy az értelem diadala az értelem felett?
Persze, hogy a foldi vilag harcos héseit utanzé Szun Vu-
kung istenné akar valni: el akarja foglalni a Vilag Ura, a
mennyei Jade Csaszar tronjat. De semmivel sem akar tob-
bet, mint szintén ,,kerek fejl, szegletes talpu” példaképei,
az emberek. Istenné emelkedni, ,,haladni”, ,.fejlédni”. A
majom be is vallja, ki is mondja szandékat. Aztan amikor
latja, hogy a vilag ellenall, meglepetten kérdezi, hogy mi-
ért. ,,Az embertol mivel kiilonbozom?”

Nem akarmilyen regény am a Nyugati utazas! Latjuk,
hogy mennyire égetd kérdéseket vet fol, mikdzben me-
sefolyamai hulldmain ringatja az olvasot, csiklandozza,
gligyog neki, azutén elcsendesiti és édesen elaltatja, mint
a csecsemot. Ugy tesz, mintha semmiféle komoly dologra
nem gondolna, csupan az idot akarna agyoniitni a hossza
és cifra mesével.

De van am itt minden, nemcsak cifra mese! A Nyugati
utazas a korabeli kinai irasbeliség szinte minden miifaja-
ban remekel. A regény feldleli a kinai legendarium nagy
részét, a mitosz- és mondavilagot, amelynek némelyik
leirasa raadasul szinte korrajz: a kinai valosag pontos, fi-

,,Az emberi természet mitosz és poézis.”
., A legf6bb szépség mégiscsak a kaosz.”
(F. Schlegel)

nom skiccei. (Emlékszem, mennyire driiltek ennek nem is
olyan régen a marxistak: ,,No lam, ugye, hogy ez is csak
a torténelmi valosag!”) Azutan a kozéletiség terjedelme-
sebb abrazolasaiban jelen van a szatira, mely fényesen
csillogtatja a miifaj legfobb értékét, a méretek és az ara-
nyok eltorzitasabol fakado humort. Ez az dbrazolasmod a
regényben olykor egészen a groteszkig fokozodik.

A mi szerepl6i leggyakrabban pikareszk regénybe ill6
hosdk, akik olykor eposzi méretiivé ndnek, masok meg
valos torténelmi figurak vagy éppen ponyvak kalandorai,
félnotas szélhamosok. Olykor ugyanezek a hésok — koz-
tilk zarandokok, csavargok, egyszerii sorsu halaszok, fa-
vagok — egyik pillanatrél a masikra valodi filozofusokka,
kolto1 boleselokké valnak, akik a munkabol hazafelé sé-
talgatva kerek bolcseleti rendszert vazolnak fol, téziseket
fogalmaznak meg egymasnak — vaskos szentenciagytjte-
mények formajaban. (Eléfordul, hogy egyetlen bekezdés-
nyi, rovid megszolalasban féltucat, sziporkazoé kdzmon-
dast, szélasmondast szamolhatunk meg.)

Rajtuk kiviil azutan feltlinnek még a regényben a me-
sék tulsé vilagbeli hései, akik kozott finom érzékenység-
gel és ugyancsak remek humorral megrajzolt isteneket,
istenkéket, démonokat és csodas képességt allatfigurakat
talalunk. Kimagaslo (és varatlan) erénye még a regény-
nek, hogy nem mindennapi szerepldi gyakorta komoly és
kozérthetd, sét szellemes hitvitdkat folytatnak egymas-
sal; hittudosi érveléseik magas szinvonala a régi indiai
traktatusokat idézik. De ott van, erésen jelen van a mi
leirasaiban természetesen a szintiszta szépproza ¢s a lira
magassaga, mindsége is.

Kevés ilyen miivel biiszkélkedhet a vilagirodalom. A
klasszikus kinai szépproza hat leggyakrabban emlegetett
¢és legismertebb alkotasa koziil azonban harom is ebbe
a kategoriaba sorolhatd. A legkorabbi A hdrom kiraly-
sag regényes torténete (3. szazadi torténelmi targyu mi
a 14. szazadbol), azutan a Vizparti torténet (12. szazadi
cselekmény 14. szazadi szerzo6tdl), és a 16. szazadbol da-
talt Nyugati utazds. A Szép asszonyok egy gazdag hazban
(12. szazadi torténet a 16. szdzadbol), 4 vords szoba alma
¢és az Irastudok (mindkett6 a 18. szazadbol) a kinai vilag
héseinek sokkal valosagosabb, realisabb bemutatasara to-
rekszik.

Ezek tehat a szépproza, a regény nagy kinai klassziku-
sai. Jol latjuk a felsorolasbol, hogy az irodalmi mindség
nem feltétlenil igényli a széles mifaji arzenalt: a leg-
magasabb irodalom (példaul az imént emlitett A4 véros
szoba dlma, a vilag egyik legszebb regénye) is beéri a
Nyugati utazas szines mifaji valtozatossdganal sokkal
kevesebbel is. Beérnénk mi is, am olvasdként legyiink
csak halasak a tobbért. Azzal, hogy a kitlind 16. szazadi
szerzO, Vu Cseng-en minden elvarasunkat tulteljesiti a
tizezer felé agazo, megszamlalhatatlan szerepldjii és sok
mifaji Nyugati utazdssal, olyan ismeretek tomegéhez
juttat minket, amelyekhez mas forrasokbol bizony elég
nehezen juthatnank.

Minél tobb mifaji eszkdzt hasznal a szerzo regénye vi-
laganak bemutatasdhoz, annal tobbet tud elmondani rola. A
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tudos kivancsisaggal érdekl6dé olvasd szamara leginkabb
erre valo az irodalom: mondjon el mindent az emberr6l,
amit csak lehet. Ha ez az olvaso alaposan koriil akar néz-
ni a multjaban, egészen biztos, hogy semmilyen korbol
nem talal tudomanyos igénytli (és ez okbdl megbizhato)
leirasokat, beszamolokat az emberek kiilonféle kdzossé-
geinek ¢letvezetési gyakorlatarol, életmodjuk részleteirdl.
Az erre vonatkozd korabeli elképzeléseket illetéen tobb-
nyire rendelkezésiinkre allnak filozofiai (vallasi, erkdlesi)
és torténetirdi munkak, foljegyzések, am a gyakorlati élet
részleteihez csakis az irodalom vezet el minket. Még az
sem nagy baj, ha nem taldlunk minden korszakbdl valodi
irodalmi értékkel bird miiveket, csak bévelkedjenek hosz-
szu, részletezd leirasokban, ,,jelentésekben”. Leginkabb
azonban az a kevés, jol sikeriilt szépir6i munka segiti
ilyenkor az olvasoét, amit magas irodalomnak nevezhe-
tiink. Ezek k6z¢ tartozik a Nyugati utazas.

Kiilonos, hogy az emlitett klasszikus regények kelet-
kezésének szazadaiban a kinai regényirdk egyaltalan nem
gondoltak a maguk és miiveik jovéjére. Nyilvan esziik
agéban sem volt forrasként szolgalni majd az utdkornak,
nem ezért dolgoztak hosszan és szorgalmasan terjedelmes
miveiken, de ugy latszik, hogy még hiresek sem akartak
lenni. Ha gondoltak volna a jévére, ha meg akartak vol-
na Orokiteni legalabb a sajat neviiket, rairjak a mivekre.
Utana meg nagy csinnadrattaval hirdetik a dicséségiiket,
verik a melliiket. Ha a mii jo, nem szégyen a szerényebb
onreklam sem, igy megy ez a vildgon mindeniitt. A leg-
tobb korban Kindban sem volt ez masként, csupan a ter-
jedelmesebb szépprozai miivek, az ugynevezett regények
szerzéségével nem dicsekedtek az irok, nem verték mun-
kaik hirét nagydobra. Példaul éppen akkoriban, amikor
feltehetéen a Nyugati utazas is megsziiletett, ezért bizony-
talan kissé Vu Cseng-en szerzdsége.

Ahogy csaknem mindegyik szerzd, 6 is igyekezett el-
titkolni regényirdi szenvedélyét. A késdi csaszarkorban
méltatlan eréfeszitésnek tekintették a regényirast, asszo-
nyi, gyerekes fantazialasnak. A kinaiak a legjobb esetben
is megmosolyogtak az efféle valotlan, hosszu torténetek
kitalaloit. Lejaratja vele magat az ird — vallottak. Irastu-
dok devianciaja. Ez volt a regény mifajanak altalanos
megitélése, a mivelt elokeléségek, az értelmiség szigort
véleménye. De azért 6k is lelkesen olvastak a kiilonféle
regényeket, joggal feltételezhetjiik, hogy a hosszu, fordu-
latos, kicsit véres €s pikans torténetek — mint amilyen pél-
daul az ezeknek az elvarasoknak is tokéletesen megfeleld
Szép asszonyok egy gazdag hazban — voltak a tarsasagi
beszélgetések legnépszeriibb témai. Azt mondjék a sino-
logusok, hogy a csaszari udvar el6keléségei is imadtak
a kellemesen borzongatd olvasmanyokat, ¢éjszakanként,
titkos szobaikban pirosl6 fiilekkel olvastdk azokat a regé-
nyeket, amelyeket betiltottak.

Magas irodalomnak Kinaban — tigynevezett hivatalos
korokben — leginkabb a torténetiras szamitott. De az at-
lagos, egyszerli olvasd szemében mindenkor, mindenek
elott és folott a koltészet allt. Nincs ebben semmi szépel-
gés, elokeldskodés, sznobizmus. A torténetiras mindig is
maga a pontossag, a rend, a jozansag példaja volt, mert
sohasem lattdk be 6k sem, hogy ez is fikcid. A poézis pe-
dig, ezt mar sokkal kdnnyebb belatni, a gondolat és az
érzés nyelvi koronaja: raszorul még a szépproza is, mert
nem képes nélkiile szarnyra kapni. Kell hozza a kdltészet,
amagia. A kinaiak is tudtak ezt mindenkor, talan 6k tudtak
legrégebben és legjobban. Ezért irtak minduntalan a re-
gényeikbe is szamos helyen versbetéteket, amelyek meg-
emelték a prozai leirdsokat.

Ugy latszik, hogy a késd csaszarkor (14-20. szazad)
legjobb ¢és legnépszeriibb kinai regényei nem szolgaltak
irdiknak sem dicsOséggel, sem jomoddal. A dicsdség és
a jomod az irastudok kozil kizardlag a koltdknek volt
fenntartva. De a regényirokat legalabb nem is kecsegtette

ilyesmivel senki. Akkor vajon miért vonzotta a regény-
iras keserves robotja a tobbnyire amugy is ¢henkorasz,
bukott, csalodott irastudd hivatalnokokat? Csak nem a vi-
lagteremtés vagy a regényben teremtett vilag uralasanak
vagya? Nem ismerjiik pontosan a valaszt. Vu Cseng-en
(1500 koriil-1582 koriil) regényiroi €lete és munkassaga
a legtdbbjiik sorsat jol példazza.

Irastudo, azaz értelmiségi csaladban sziiletett egy észak-
kelet-kinai varosban, Sanjangban, kozel a tengerparthoz.
A felmendi magas rangu tisztviselok voltak, de apja mar
nem kapott hivatalt. Az dreg Vu egy selyemiizletet veze-
tett, igy-ahogy. Makacssagbodl is ragaszkodott az értelmi-
ségi ¢életformahoz, &jjel-nappal olvasott, persze hogy nem
ment valami j6l az tizlet. Ugy jart, mint az Irastudok egyik
hése, azzal a kiilonbséggel, hogy 6 legalabb nem kertilt
bortdnbe. De hat akkor is micsoda deklasszalodas ez! A
miiveletlen, lelketlen kereskeddk, uzsorasok alsé kasztja-
ba siillyedni.

Az ez okbol is hatranyos helyzetiinek mondhato ifjabb
Vu csak dreg fejjel tette le az alapfoku allami vizsgakat,
de akkor is hidba. Nem talalt maganak elfogadhat6 hiva-
talt, nem fordult jobbra a csalad sorsa. Vu Cseng-en tehe-
tGs, jobb modu barataira utalva tengette napjait, alkalmi
versek, sirfeliratok irasabol ¢lt. Ekdzben irta meg a nagy-
regényt, a Nyugati utazdast. Am ezt sem kovette ujjongas,
tapsvihar, felemelkedés, bdség, nem sziilettek az ir6rol
maig mesélt, népszertl legendak. Miként alig-alig ismer-
jik a kor tobbi regényirdjat, réla sem tudunk e néhany
¢letrajzi adatnal tobbet.

2. Mindenki buddhista

Ennek a sok miifajt, sok helyszinli és sok szereplds
regénynek a torténete a kinai kozépkor egyik legfénye-
sebb szazadaban, a 7. szdzadban jatszédik. Ez a szdzad a
messze foldon hires és irigyelt kinai Tang-kor elsd szaza-
da. Nincs a f61don olyan k6zosség, nincs olyan kultura,
amelyik fel tudna mutatni még egy ilyen hetedik szazadot.
Sem nyolcadikat, sem kilencediket, és itt még egyaltalan
nem ¢ér véget a pompads kinai szdzadok sora. A kinai Tang-
kor az emberi kultura legkorabbi fels6foka.

Maig kullogunk a tang szazadok nyomaban. A torténe-
lem csak a legritkabb pillanatokban képes olyan feleme-
16, felszabadito, konnyed életérzéssel szolgalni és képes
a kozosségeit olyan lelkesitéen inspiralni, mint ahogy azt
a Kinai Birodalom tette ekkoriban. Egyesek azt allitjak,
hogy ennek legfobb oka a buddhizmus Kinaban kialakult
¢s elterjedt irdnyzata (a csan) volt, természetesen kardltve
a taoizmussal és a konfucianus gondolkodassal. Az altaluk
képviselt és hirdetett szemlélet, erkdlcs, egyéni és k6zos-
ségi életforma a birodalom minden rendii és rangu, eleven
szellemil lakdjat felszabaditotta, és a boldogulds vonzd
lehetGségeit kinalta szamukra. Az okor végi és kozépko-
ri Kina szellemi rendezettsége, otthonossaga teret adott a
legkiilonbozobb, 6rommel végezhetd falusi és varosi mun-
kaknak, teret adott a kultara egyéni és tarsadalmi alkalma-
zasanak (alkalmazott kultura). A hivatalnokok szinte kiil-
detésszerlinek érezhették munkajukat, sikeres tevékenysé-
giik eredményei szemmel lathatdak és kézzel foghatoak
voltak. A lazas iparkodas, serénykedés, 6rokos szervezke-
dés onfeledt, lelkes kozosségi €letet teremtett. Mindennek
maig jol lathato jeleit talaljuk a tang szazadok elbeszélése-
iben (de a késoébbi, ezt a kort idézé Nyugati utazas epizod-
jaiban is), és errdl arulkodo életképeket villantanak elénk
az utolérhetetlen Tang-kori koltészet strofai.

Mindehhez hasonlot csak néhany okori allam volt képes
megvaldsitani a vilagon, a torténelem késébbi korszakai
mar nem dicsekedhetnek efféle eredményekkel. A Tang-
kori Kina koriilményeihez az indiai radzsak aprd biro-
dalmainak emberi viszonyait hasonlithatjuk, a torténelmi
Buddha miikodésének idején; valamint az athéni polisz és
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Roéma lakoi ismerhették ezt a rendkiviili, felszabadult élet-
érzést. Mindenhol mas-mas ,,kooperacios jaték” izgalmait
élvezték a szereplok, mas-mas célok hevitették oket. Indi-
aban a bdség, a kényelem, a pompa nyujtotta gyonyori-
ségbdl, az ¢életmiivészet gyakorlasabol meritették legtdobb
oromiiket; Athénban a kozosségi €let, a nyilvanossag, a
démosz hatalmanak égetd kérdéseirdl folytattak heves vi-
takat, és a demokracia gyakorlatanak izgalmai flitotték a
polgarokat; Romaban a virtus adott lendiiletet a tarsadal-
mi életnek. Kinaban pedig a viszonykodzpontl latasmod,
a viszonykozpontu €letvezetés eredményei — példaul a jol
szervezett hivatalnoki rendszer — nyujtottak inspiraciot a
koznapi élet vallalasdhoz. A kinaiak lehet6ségei azokban
a szazadokban odaig terjedtek, hogy fohivatalnoki karriert
is barki batran maga elé tiizhetett. Barkibdl, aki le tudta
tenni az allami vizsgakat, lehetett akar csaszar is. De az
egyszer(i, mindennapi Tang-kori élet sem volt éppen meg-
vetendo.

Az emberiség torténetében — szintén egészen kivételes
modon — Kina lakdi korszakokon at nemigen érdeklddtek
a szomszédos vagy tavolabbi népek anyagi és szellemi ér-
tékei irant. A birodalom életét sokkal inkabb az 6nmagukra
figyelés, az egyiittélés, az egyéni ¢let és sors mindségének
megteremtésére és fenntartasara forditott igyekezet jelle-
mezte, mintsem az expanziora torekvés. De még a min-
denkori technikai lelemények, iparcikkek kereskedelmét,
a szellemi értékek arucseréjét sem ahitottak kiillondseb-
ben. Sokkal fontosabbnak tartottdk a szervezettség, a rend
megteremtését a birodalom lakéinak gondolkodéasaban, a
kozéletben és életiik sziikebb tereiben. Kétségtelen, hogy
még a legkisebb emberi kozosségekben is 1étfontossagu a
szabaly, a rend, amit bizony komoly munkaval kell meg-
szervezni, és csak igy lehet fenntartani is.

A kinaiak mar az dkorban igen nagy koriiltekintéssel
gondoltak végig a kozosségi tennivalokat. A bolcselet min-
den irdnyzata allamelméleti és politikai filozofiai () mi-
vek tdmegét alkotta meg. Mar torténelmiik kezdeti korsza-
kaiban felismerték, hogy nem lehetnek égetobb kérdései a
filozofianak, mint az emberi egyiittélés és egylittmiikodeés
kérdései. Ez a nemes, 6rokké az emberi viszonyokat flir-
kész6 érdeklodés és igyekezet vezetett oda, hogy mar az
okorban 1étrejétt Kinaban az az igen alaposan végiggon-
dolt és aprolékosan kidolgozott viszonykdzponti gondol-
kodas, ami a foldgoly6 nyugati felén maig nem sziiletett
meg. A kinait pedig alig-alig ismerjiik e tajon. Ez a filo-
z6fia finomult azutan tovabb Kinaban erkdlcsi normativa-
va és jogrenddé, 6sszességében tarsadalmi gyakorlatta. A
nevelés elsorendii fontossaga mellett, uralkodoik és hiva-
talnokaik célja az aggalyosan pontos jog- s igazsagszol-
galtatas megteremtése volt. ,,4 vilag kormanyzdja térvény
és illendoség”— vallottdk bolcsen, ¢s Kina torténelmébol
jol lathatjuk, hogy milyen hasznosnak bizonyult ez a fel-
ismerés. Az ember helyét kutatni Iétezésiink gigantikus te-
reiben, majd szépen elrendezni a sorsunkat az Egalattiban,
mélto, nagy feladat, és éppen elég.

Ehhez a munkahoz jarult hozza nagymértékben a Kinai
Birodalom els6 szellemi importja: a buddhizmus. Igen-
csak értékesnek, raadasul vonzonak kellett lennie ahhoz,
hogy felkeltse a kinaiak érdeklddését, majd befogadjak.
De pontosan ez tortént: az indiai buddhizmus, jo Otszaz
évvel keletkezése utan, az idoszamitasunk kezdete koriili
¢években eljutott kinai foldre, és lelkes kdvetokre talalt.

A kinai szellem, persze, azonnal atszabta, a kedvére
igazitotta: teljes mértékben elkinaiasitotta a tanitast. (Pon-
tosan igy jart a masodik, az eddigi utolsé szellemi import-
aru, a marxizmus is Kinaban.) Az indiai eredetii alapelvek,
amelyeket maga a torténeti Buddha fektetett le, egyaltalan
nem kérddjelezédtek meg ugyan, vagyis a kinai buddhista
iranyzatok alapja tovabbra is az indiai gondolatisag ma-
radt, &m csaknem mindegyik iranyzat igen hatarozottan
magara vette s viselte a faoista filozofia és misztika je-
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gyeit, csakugy, mint a kinai erkdlcs és gyakorlatiassag,
azaz a konfucianizmus legjellemzdébb sajatossagait. Pon-
tosan ezt latjuk a Nyugati utazas szerzéjének és hdseinek
vilagszemléletében is. E harom tanitas elvei szerint gon-
dolkodnak, viselkednek, cselekednek, élnek; ezeknek a ta-
nitasoknak a mesterei, istenségei, démonai, szornyei a re-
gény szerepldi. Ok a cselekmény mozgatoi.

Mindezzel egyiitt a regény szerzéjének nem titkolt cél-
ja a buddhizmus dicsérete. Még a Vildg Uranak trénjara
tord, majd elbuké majomkiralyt, Szun Vu-kungot is bud-
dhista hitre tériti az egyik magasrangt buddhista istenség
(Kuan-jin) a regényben, igy menti meg a karhozattol. Vu
Cseng-en masik fohdse pedig, a legendas buddhista tu-
dos és zarandok, Hsziian-cang szerzetes, akit jol ismert,
valosagos torténeti személyrél mintazott, és aki a regény
végére elnyeri a Szantalfa Erdemes Buddhgja kitiintetést.
Szun Vu-kung nemcsak feloldozast nyer az 6t megfékezo
Buddhatdl, hanem a torténet végén 6 maga is buddhasagot
kap jutalmul, amiért a rend szolgalataba allva, hiiségesen
segitette Hsziian-cangot. De a tdrténet tobbi foszerepldje
is mind megtér, és késébb (konfucianus modra) 6k is mind
kitiintetésben részesiilnek, rangot kapnak. Vagyis, aki bud-
dhista lesz, mind viszi valamire. Kozottiik még a felfor-
gatd rossz szellemek, korabbi démonok is, név szerint:
Nyolctilalmas és Homoki Barat. Ok is mindvégig aldoza-
tos szorgalommal, kitartassal szolgéltdk Hsziian-cangot,
hogy szerencsésen végrehajthassa Buddha megbizasabol
vallalt kiildetését, és elvigye Indiabol a buddhizmus szent
konyveit Kina foldjére. A Magasztos Buddha meglatasa
szerint ugyanis akkoriban még nem voltak a lelkek Kina-
ban eléggé ,,békések™. ,,Itt van pedig nékem harmas gyiij-
teményem, szent igék konyvei, alkalmasak oket jora téri-
teni.” Szolt Buddha, s ezzel kezdddik az egyszerre valo-
sdgos ¢és mesebeli, kalandos, fortélyos és hosszi-hosszi
Nyugati utazas.

A nagy nehezen megjavult, megtért és megdicsdiilt 1a-
zad6 szellem, a majomkiraly makulatlan, tokéletes parja
a regényben Hsziian-cang. Ha akarom, Szun Vu-kung a
Nyugati utazas féhose, ha akarom, Hsziian-cang. Ha a
majom, akkor fejlédésregényt olvasunk, ha a zarandok,
akkor sz6 sem lehet fejlodésrdl (és ebben az esetben per-
sze fejlodésregényrol), ugyanis a késébbi hés zardndok-
nak mar egyaltalan nincs hova fejlédnie, 6 mar sziiletése
pillanataban (csodas, mitoldgiai sziiletése volt) olyannyira
eszményi, hogy nem is lehet tokéletesebb. Amennyiben
Hsziian-cang koranak buddhista eszményei testesiilnek
meg benne, ez a fokozhatatlan tokéletesség jelképi ér-
telemben is igaz. Nem létezett ugyanis abban a korban
Kindban filozofiailag meggy6zébb és a koznapi életre is
tobb figyelmet forditod vallds, mint az akkoriban viragzé
csan (,,elmélyiilés”) buddhizmus volt.

Hsziian-cang (602—664) Délkelet-Kinaban sziiletett, tu-
dos konfucianus csaladban. Apja a tartomany egyik elol-
jardjaként a gyerckek konfucianus neveléséért felelds
fohivatalnok tisztségét toltotte be, igy aztan teljesen ter-
mészetes, hogy a sajat gyermekei is igen alapos konfuci-
anus nevelésben részesiiltek. Jo gyerekek voltak, szépen
tanultak és bizonyara illendden, ,,rendesen” is viselked-
tek. Nem szamitott engedetlenségnek, hogy neveltetésiik
mellett kés6bb Hsziian-cang ¢és egyik batyja élénk érdek-
16dést tanusitott a népszeri buddhista latasmod és életel-
vek irant. Csanganba, a birodalom févarosaba mentek, ott
noviciusnak alltak (Hsziian-cang minddssze tizenharom
éves volt ekkor), és a buddhizmus alapos tanulmanyoza-
sdba kezdtek.

Csanganban éppen a Tang-dinasztia masodik uralko-
doja, Taj-cung (599-649) cséaszar ilt a troénon, akit sza-
mos torténetiro illet a Harcos Csaszar elnevezéssel. Az 6
uralkodasanak idején érte el torténelmének legnagyobb
kiterjedését a Kinai Csaszarsag, Perzsiatol Koreaig. A tor-
ténelemben elég ritkan fordult eld, hogy kinai dinasztiak




uralkodoéi hoditasba fogjanak, ezittal maga a Harcos Csa-
szar gy6zédhetett meg arrol, hogy bizony igen kétséges
vallalkozas mindenféle hoditas. Veszddséges, nagy ,,mun-
ka” mar a hodité haborti maga is, azutan pedig teljesen
kilatastalan, szinte reménytelen erdfeszités az driasi, meg-
haoditott teriiletek lakossagat alattvaloként megszervezni,
oly modon, hogy szamukra is vonzo legyen a ,,csatlako-
7as”, az életiik a birodalomban.

Taj-cung csaszar — a regény bolcs és dicsdséges uralko-
dodja, a zarandok szerzetes mellett a Nyugati utazas masik
eszményi szerepldje — taoista vonzodasa ellenére szintén
komolyan érdeklddott a buddhizmus tanitésai irant. Ebbol
szarmazott késobbi, szoros kapcsolata Hsziian-canggal,
akire mint mesterére tekintett. Mivel az ifjii Hsziian-cang
tobb, Iényeges buddhista vallasbolcseleti kérdésre nem ka-
pott valaszt a csangani kolostorok kdnyvtaraiban, mar ak-
kor elhatarozta, hogy Indiaba utazik az eredeti buddhista
irasokat tanulmanyozni. A kinai szellem gyarapodasara
pedig hazaviszi onnan a szent kdnyveket, és kinaira for-
ditja. Ez tehat a Nyugati utazas legendajanak valos, torté-
nelmi hattere, az indiai utazast ihlet6 gondolat.

A tudés kivancsisagtol flitott Hsziian-cang — a Kinai
Csaszarsag ¢és a Tiirk Birodalom k6zott zajlo haboru és a
meghoditott délnyugati teriiletek folyamatos rendezetlen-
sége, a nyugtalanito allapotok miatt — északkelet felé, a
Takla-Makan sivatagon at, Taskent és Szamarkand érin-
tésével (!) indult el Indidba. Majd a Hindukus-hegységen
atkelve négy év vandorlas utan érkezett meg a Gangesz
kozeépsd folyasahoz. Végigjarta az indiai buddhizmus
szent helyeit, felkutatta és megszerezte a vagyott kony-
veket, s tizenegynéhany évi indiai tanulds és munka utan,
tobb mint hatszaz kotetnyi, oriasi ladakba csomagolt szak-
irodalommal, méretes Buddha-szobrokkal és ereklyékkel,
karavanja élén, ismét atkelve a Hindukuson, visszatért
Csanganba. A févarosban iinnepld tomeg fogadta, a csa-
szar is vendégiil latta, megjutalmazta, s el6keld hivatalt
ajanlott neki az udvarnal. Hsziian-cang azonban visszavo-
nultan, tudds szerzetestarsait segitve, szorgalmas forditoi

Tubakos flakon,
buddhista szerzetes el6tt meghaijlé irastudo,
porcelan maz alatti kék és voros festéssel

munkaval toltotte életének hatralévo éveit.

A varos nyugati kapujandl a csaszar rendeletére fel-

épitették a szent konyveket varo tornyot, s minden eszten-
doben Hsziian-cang elutazdsanak napjan a maga szemé-
lyében kiment oda a csdszdr, hogy vdrja a szent szerzetes
megjottét. Igy cselekedett ezen a napon is, a szentatya
indulasanak napja utan éppen tizennégy esztendovel. S
ahogy felhagott a torony tetejébe, egyszerre csodalatos
fényességet pillantott meg nyugat feldl, s illatos szell6
csapta meg az orrat. Megallottak a gyémantvillamistenek
a levegéégben Hsziian-canggal, s bucsuzkodni kezdtek t6-
le. — Ez itt mar Csangan — mutattak ald a varosra.

— Megjottél hat, felséges ocsénk? — sietett elébe a csa-
szar Hsziian-cangnak hivatalnokai serege élén. — Hat ezek
kicsodak? — kerdezte almélkodva, mikor meglatta a tanit-
vanyokat.

Leborult Hsziian-cang a csaszar eldtt, ugy iidvozilte.
Aztan megmagyardzta, hogy tanitvanyai ezek, kiket utja
kozben vett maga mellé.

— No, akkor jéttok velem a palotamba valamennyien —
parancsolta a csdszar, s elindult a menet.”

fgy tortént a nagy visszatérés a legendak és a Nyugati
utazas szerzoje szerint, s tudjuk, hogy majdnem pontosan
igy tortént a valosagban is.

A buddhizmust a regény nemcsak a zarandoklat sikeres
torténetével igyekszik népszerisiteni, hanem példazatok-
kal (a megtért hosok életébdl vett eseményeket idézve); ér-
dekfeszité tanmesékkel (tobbek kozott Hszlian-cang szii-
letéstorténetével); a buddhista imadsag csodas hatasanak
leirasaival (gyogyulas-, atvaltozas- ¢és feltimadas torténe-
tek); meggy06z0 téritésekkel (a szornyek, démonok megté-

résének és lidvoziilésének torténeteivel); okos hitvitakkal
(példaul a csaszar féembereinek vitaja a buddhista és a
konfucianus tanitas értékeirdl); valamint ugyancsak lele-
ményes, ligyes, raadasul verses (1) hitelméleti fejtegetés-
sel is. Miel6tt példaul a biintetését tolto, vilagot felforgato
majomkiraly a rend és a zarandok szolgalataba allna, az
errdl szol6 fejezet élén igy mutatja be a buddhista gondol-
kodés alapjait az elbesz¢lo:

wBuddha a lelked, s a lelked Buddha, / A lelked Buddha
oroktdl fogva. / Ha tudod, hogy nincs test és nincs lélek,
/ Megtestesiil majd lelkedben Buddha. / Buddha, ha lelki
testet feldlti, / Nincsen milyenje, nincsen hogyanja. / El-
meriil teljes fénye tiizében a tizezer forma. / Testetlen test
az igazi test, / Formatlan forma az igazi forma. / Forma
nélkiili, ur, s iir nélkiili, / Nem jon, nincs iranya, vissza se
tér, / Nem mas és nem az, nincs, s van semmiként, / El nem
vesztheted, s meg nem szerezheted, / semmiért. / Benne s
korétte csudafény arja, / Egy szem homok is Buddha vi-
laga. / Ezer vilag egy paranyba zarva, / Egy lélek mélye
mindenek tarsa.”

Ugyanez a szelid, koltdi lelkli bolcseld, aki maga az
elbesz¢éld, ugyanakkor a buddhista térités eszkozévé te-
szi a kiilonféle csodafegyvereket (példaul Szun Vu-kung
,.kézre jard, aranygombos, biivos flitykosé”-t vagy a Ma-
gasztos Buddha abroncsgytriit, gyémanthurokjait); fel-
hasznalja az alkimistak csodaszereit és a taoista magia
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egyéb praktikait; s6t, buddhista héseit — persze, szent cél-
jaik megvalositasa érdekében — Asszonyorszagban még
hazassagszédelgésre is ,.kényszeriti”.

Béarmennyire a buddhizmus erényessége a legfonto-
sabb hirdetni valdja a Nyugati utazas szerzdjének, bar-
mennyire ,,vaskalapos”, s6t elszant térit6 is az ird, 0gy
latszik, mégsem csak a hit ajanldsain jar az esze. A ndi
szépség finom részleteivel taldlkozvan egyetlen egyszer
sem képes tiirtéztetni magat: Vu Cseng-en, a maganyos,
idds, beteg és megkeseredett tollnok is hosszu, koltoi le-
irasba fog. A szépséget a buddhistanak is zengenie kell.
Asszonyorszag kiradlyndjének paratlan bajossagat példaul
olyan csabitoan lattatja, hogy az amuigy is kidiilledt szemii
Nyolctilalmasnak ,,még a nyala is elcséppen”. Hasonldan
szarnyal, amikor egy masik szépséges szerepld, Jin asz-
szony vonasait csodalja. Igaz, a maskiilonben valoszinii-
leg tartdzkodo, s6t szemérmes Oregur, itt a sok miifaju re-
gény egyik szintén nélkiilozhetetlen szerepléjének, a go-
nosztevo, gyilkos csonakosnak a szemével merészel csak
gyonyorkodni benne. Sziiksége volt az ironak a szerepldk
soraban egy ilyen elvetemiilt jellemre, a szélesebb olva-
sokozonséget a korabeli Kinaban is vonzottak a biinligyi
torténetek, regényébdl Vu Cseng-en sem hagyhatta ki a
ponyvaelemet.

Amikor az asszony szép kényesen beszallt a csonakba,
Liu Hungnak kimeredt a szeme. Latta Jin asszony szép,
kerek holdarcat, &szi hullamok ragyogdsaval csillogo sze-
mét, cseresznye-csopp ajkat, zold fiizként imbolygo dere-
kat, siklo halhoz, szallo vadlibahoz hasonlo tartasat, hol-
dat setétito, viragot elpirito szépséget, s farkasvagy ébredt
szivében.”

Tulajdonképpen ezzel a képpel, ezzel a jelenettel kez-
dédnek Hsziian-cang, a szent szerzetes, az eszményi hds
csodalatos életének rendkiviili eseményei. Maga a szii-
letéstorténet egy biniigy elbeszélése, de hat ez is ,he-
lyénval6”, kozismert mlfaja a régi azsiai irodalomnak.
A Magasztos Buddha indiai sziiletéstorténeteib6l (hires
dzsatakaibol) mi is jol tudjuk, hogy egyik korabbi életét 6
maga is elvetemiilt rabloként (1) tengette, és Vu Cseng-en
koraban mar tudhattak err6l a kinai buddhistak is, hiszen
ezek a torténetek akkor mar tobb mint ezer esztendeje ki-
naiul is olvashatok voltak, szanszkritbol késziilt forditas-
ban. Hat, ilyen kiilonos regény a Nyugati utazdas, avagy a
majomkiraly torténete, és ilyen kiilonds figurak a hdsei.
Eppen mostanaban lesz fél évezrede, hogy ebben a konyv-
ben is szinre Iéptek, megjelentek.

3. Mindenki sinologus

Kezdjiik talan Csokonaival. Csokonai Vitéz Mihaly-
lyal, aki a magyar irastudok koziil valoszintileg legkorab-
ban (az 1790-es évek elején) olvasott kinai irodalmat — a
Debreceni Reformatus Kollégium kdnyvtaraban. A koltd
tudott a Dalok konyvérdl, olvasott latinul kinai poézist,
olvasott a kinai filoz6fiar6l, tudott Konfuciuszrdl. Tu-
dasanak forrasa William Jones, az egészen kivalo angol
nyelvész és orientalista munkaja volt, a Poéseos Asiaticae
Commentariorum Libri Sex cum appendice, Ex Editione
Jo. Gottfr. Eichhorn. Lipsiae 1777. A kotetet alaposan ¢s
nagy érdeklddéssel olvashatta az ekkor minddssze husz-
éves Csokonai, err6l taniskodnak jegyzetei, amelyeket
Kivonat az azsiai poézisrol cimmel, legnagyobb valdszi-
nliséggel 1794-ben készitett. Egyaltalan nem érdektelen
idézni, milyen lelkesiilten emlegeti, mindjart a jegyzetek
elején a kinai irodalmat.

A kinaiak nyelveken (sic!), amely teméntelen irok bi-

zonysdga szerént minden nyelvek kozétt legb6vebb, van egy
igen régi konyv, amelynek ot része van, és Shi King-nek
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hividk. 300 Oda van ebben a kényvben az erkélesokrél, k-
telességekrol, virtusokrol, amelyekben azt mondjaik, a nu-
merusoknak kellemetes édességét s a képeknek venustasat
talalhatni. Egyet ezen odak koziil, amely nékem felette tet-
szett, elohozta Confucius, az a, ha szabad ugy szolanom,
chinaiak Platojok.” Ezutan Csokonai, ahogy irja, ,,Jones
szabad latin forditasaban’ teljes terjedelmében idézi a
koltemeényt. Utana igy folytatja: ,,Jeles maradvanya ez a
régiségnek; mert az a fejedelem, kit a kinai poéta dicser,
Krisztus Urunk sziiletése elott élt mintegy nyolcszaz esz-
tendokkel: megmutatja tovabba az elefanttetem-metszotol
és dragakovek pallérozojatol vett hasonlatossagokkal,
mennyire mivelte a legrégibb esztendckben ez a legelmé-
sebb nemzet a szép mesterségeket.”

Mindaz, amit Csokonai a kinai szellemrdl olvasott,
meg is ihlette koltészetét. Hogy milyen pontosan értette,
¢és milyen er6s hatassal volt ra a kinai gondolkodas, azt a
fenti feljegyzéseket tiz évvel kovetd, egyben utolsé miive,
A lélek halhatatlansdga cimi hosszl, gondolati kolte-
ményének fejezeteibdl latjuk, igen meggydzden. Példaul
ilyen sorok idézik a versben Konfuciusz alombéli tlin6dé-
seit: ,,Mi voltam magam is, mig még nem sziilettem, / Mig
fiibol s allatbol e testet nem vettem? / Aludtam mélyen a
semmiség olében, / A magam-nem-tudds csendes éjjelé-
ben.” Irhatta volna e sorokat barmelyik élvonalbeli kinai
kolto.

A romantika kibontakozasanak évtizedeit6l egyre tobb
irastudo6 figyelme, érdeklodése fordult aztan Kina kultira-
ja felé. Nalunk nemcsak az orientalizmus nyugatrol érkezd
divatja miatt, hanem a ,,kelet népe”-gondolat ihletésére is.
Mar Kisfaludy Sandor ugy gondolta, hogy ,,...a fajt, mely
keleti / Csak az érdekelheti / A Mi kelet-eredetii / S a mi
kelet-nemzetii”. Innen mar egyenes ut vezetett Kinaig.

Vajda Péter igen szép, elismeréssel fogadott elbeszé-
1¢ést irt 1839-ben Kon-fu-cse cimmel ,,Sina harmadfélezer
evvel ezelotti, King Wang nevezetii urarol”, akinél ,.éjjel
alig gondolkodék valaki tobbet a nappal terheirdl”, és az
altala is igen tisztelt Kon-fu-cse mesterrdl, ,,kinél bolcsebb
ember nem vala a nap alatt, kinek neve dldva lesz minden
idokon keresztiil”. A ,,sinai miivel6dés” és a ,,confuciusi
szellem” értékeit emlegeti Yoridala cim@i 1837-es proza-
jaban; irt verset Chinai torony (1839) cimmel, és van egy
China torténeteinek filozofidja cimli eszmefuttatdsa is,
szintén 1839-bol.

Ezekben az években egész Eurdpa rajongott az egzo-
tikusnak nevezett kinai és mas kelet-azsiai torténetekért,
mindenki ,.keletieskedett”. A magyar folyoiratok is az ég-
vilagon mindent k6z6ltek, ami azsiainak volt mondhato.
Rendkiviili népszertiségre tettek szert példaul a kinai koz-
mondasok. Aki literatus embernek vallotta magat, lelke-
sen gyljtogette és forditotta az altala ismert, akkor még
leginkabb eurdpai nyelvekbdl a kinai bolcs mondasokat,
maximakat, aforizmakat, rovid verseket.

Ezek koziil az ismertebbek: Chinai kdzmondéasok (Athe-
naeum, 1843. I1.); Kinai kézmondasok (Eletképek, 1845.
1.); Keletfoldi példabeszédek (koztiik kinai bolcsességek,
Tarsalkodo, 1835. 1.). A versek, a dalok a hires és kivalo
korabeli ,,esztétikus”, Greguss Agost érdeklodését kel-
tették fol igen komolyan, aki azutan forditaskotetet adott
ki beldlik 1861-ben és 1866-ban (eldszor Kiilfoldi nép-
dalok, majd masodik kiaddsban Népek Lantja cimmel).
Ebben ,.sinai dalok™ is talalhatok, , harom sinai dal a Si
Kingbdl”. Rajtuk kiviil is bizonyara szamos romantikus
irastudo6 hodolt a kinai miiveltségnek, e targybeli munkal-
kodasuknak altalaban ezeket az emlékeit soroljak a kor-
szak magyar irodalmanak kutatoi.
sorabol éppen a nagy mesemondo, Jokai Mor sem. Erde-
kes a Tsong-Nu cimti elbeszélése 1851-bdl, és gydnydrii a
régi kinai legenda feldolgozasa, ,,atirata”, A leaotungi em-




berkék (1890). Hat, igy tamadt a kinaiak iranti érdeklddés,
igy kezd6dott a ,,sinologiai” tajékozodas magyar tajakon,
ilyen nagy lendiilettel.

Megindultak azutan Azsia irdnyaba a romantikus uta-
zok is. Még nem a korszellem, de mindenképpen ro-
mantikus kalandvagy sodorta Jelky Andrast Makadba és
Kantonba (1757); mar az 6hazakeresés vitte Hongkongig
(majd onnan Tibetbe) Berzenczey LaszIot a szabadsagharc
utan (1851); tudos kutatoként érkezett kinai foldre Sze-
chenyi Bélaval Loczy Lajos (1877), aki tobb munkéjaban
feldolgozta utazasuk tudomanyos eredményeit, az egyik
kiemelked6 A khinai birodalom természeti viszonyainak
¢és orszagainak leirasa (1886). Stein Aurél (1888) mar a
legnagyobb, vilaghirGi magyar keletkutatok kozé tartozik,
akinek tudomanyos munkassaga szinte feliilmtlhatatlan;
Zichy Jend, népes tudostarsasag élén, ohazakutatoként
utazott Kinaba (1895); Cholnoky Jend mestere, Loczy La-
jos ajanlasaval érkezett a Jangce vidékére (1896); Guba-
nyi Karolyt is Loczy biztatta mandzsuariai vallalkozasara
(1899); Kompolthy Job pedig, a késdbbi ,,magyar man-
darin” Kina szerelemeseként érkezett ide (1901), és valt
a csaszarsag szorgalmas és megbecsiilt féhivatalnokava,
mig haza nem forditotta a torténelem. Almasy Gyorgy,
,,az angol beteg” Almasy Laszl6 édesapja is jart Kinaban
(1906), ahol az északi teriiletek foldrajzi, foldtani és me-
teoroldgiai viszonyait tanulmanyozta, valamint értékes
néprajzi és gazdasagi megfigyeléseket végzett.

Utanuk mar leginkabb a magyar keletkutatas, a sinolo-
gia 20. szazadi nagy nemzedékének utazasait és igen je-
lentds, nemzetkdzileg elismert munkassagat tartja szdmon
az irott emlékezet. Az ismertebbek koziil: Ligeti Lajosét,
Galla Endréét, Mikios Palét, Tékei Ferencét, Polonyi Pé-
terét, Kara Gyorgyét, Ecsedy Ildikoét. Es persze, annak a
Csongor Barnabasnak is ide tartozik a neve, aki tudds-
ként és miiforditoként is kiemelkedd. Tobbek kozott két
nagy, klasszikus kinai regény forditasat koszonhetjiik neki
eddig, a Vizparti torténetét (1961) és a Nyugati utazasét
(1968). Mindkettét a magyar miiforditas-irodalom csu-
csaként értékelte megjelenésiikkor az irodalomkritika, s e
munkak félévszazados korat tekintve, itt van mar a helyiik
az irodalomtdrténet szerint is.

Ennek a nagy nemzedéknek kdszonheti a magyar olvaso
a klasszikus és a 20. szazadi kinai ko6ltok munkaibol valo-

gatott legtobb forditaskotetet, a koltemények proza- vagy
miiforditasait, és a kdtetekben olvashato, a kinai irodalmat
a sz€lesebb kozonségnek bemutato irdsokat is. Magyarul: a
kinai irodalom javat anyanyelviinkon, Gigy szoktuk ezt mon-
dani: , kdzkincesé tételét hazankban”™. A jeles, kortars kinai
irodalmat mar a sinologusok ifjabb nemzedéke forditja ma-
gyarra és mutatja be az olvasonak, a hazai hagyomanyhoz
hiien: a tudomanyos értékelés és a miiforditas teriiletén is
igen magas szinvonalon végezve a munkat.

Ami a Nyugati utazas torténetének feldolgozasait illeti,
tudjuk, hogy azok mar joval ennek a regénynek a feltiiné-
se el6tt megkezdddtek. A legrégebbi irdsos valtozatokat is
nyilvanvaldan megel6zték az él3szoban terjedd legendak.
Miel6tt egy 17. szazad eleji feljegyzés megemlit egy ki-
nyomtatott Vu Cseng-en-féle feldolgozast (azt mondjék a
szakemberek, nem donthetd el a szovegbdl, hogy erre a
regényre utal-e a szerzd), a zarandok és a majomkiraly
torténetét mar széltében-hosszdban mesélték a kinaiak.
Ahogy a legtobb régi kinai regény epizodjai, Hszlian-cang
utazasanak és a majomkiraly legendajanak legnépszeriibb
részletei is szajrol szajra jartak, talan éppen ez a koriil-
mény, a torténetek kozismertsége batoritotta nemegyszer
az irastudokat regényirasra. A nagyvarosok utcai meséloi
is készitettek maguknak kiilonféle alkalmakra szant val-
tozatokat, és azt is tudjuk, hogy a nyugati utazas egyik-
masik feldolgozasa szinpadra kertilt. A legismertebbé valt
epizdédok koran megjelentek a hagyomanyos kinai opera-
eléadasokon és a pekingi opera miifajaban is, ahol mind-
maig a repertoar kedvelt jelenetei kozé tartoznak.

A mult szazad kozepétdl vagy tucatnyi filmvaltoza-
tot készitettek az alaptorténetbdl Kinaban és kiilfoldon;
legalabb ennyi a hosszabb, tobbrészes tévéfeldolgozasok
szama; nem sokkal kisebb az animacios filmeké; és szinte
megszamlalhatatlan fel- és atdolgozas, inspiraci6 sziiletett
a legutobbi idokben a manga, az anime és a szamitogépes
jatékok miifajaban. Talan azért, mert a romantikusokat
kovetve még mindig elég sokan és elég komolyan gon-
doljak, hogy ,.,a régi mitoszokban mégiscsak follelheto a
kiilonos igazsagnak egy szentjanosbogarkdja”. Ahogy
ezt egy késébbi szimbolista ird, torténetesen Vladimir
Nabokov fogalmazza meg, amikor személyes vonzodasat
magyarazza a mitoszok — az emberi eszmélés minden 1¢é-
nyeges mozzanatat fel6leld — vilagahoz.
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